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Oz
Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin anlasiimasi ve yorumlanmasi meselesi Hadis ilminin
cagdas meselelerinin en basta gelenlerinden birisidir. Bu mesele, her donemde onemli
olmakla beraber ozellikle bir zihniyet doniigiimiiniin yasandigi modern zamanlarda daha
da ehemmiyetli hale gelmistir. Ancak séziin sahibinin séze mukaddem olmast, s6z sahibinin
nasil tasavvur edildigini oncelikle onemli kilmaktadir. Bu aragtirma, modern Bati
diisiincesi ve degerleri ile Islam’t wyumlu hale getirmeve calisan Cagdas Islam
diistiniirlerinden Resid Riza ozelinde ve onun tefekkiir diinyasi iizerinden “modern
peygamber tasavvuru’nu tasvir ve tahlil etmektedir. Temel iddiasi, konunun bir rivayet
meselesi olmaktan once/ote bir zihniyet meselesi oldugu, seklindedir. Bu nedenle oncelikle
zihniyetin yapitaslar: konumundaki temel kavramlar iizerinden bir zihniyet tanimlamast
ortaya konulmakta, sonra da bu zihniyetin peygamber tasavvurunu nasil sekillendirdigini
ele alinmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Resid Riza, Hadis, Hz. Peygamber, Peygamber Tasavvuru, Zihniyet
Abstract
The matter of understanding and interpreting the sayings and actions of Prophet
Mohammad is one of the most outstanding contemporary issues of Hadith Science. This
matter is always important, however, it is much more important in modern period which
includes a kind of transformation of mind-set. Being privileged of word owner to word
makes how the word owner described important. This research describes and analyse
“modern conception of prophecy” upon the mentality of Rashid Rida who endeavours to
establish coherence between modern Western thought and Islam. Its main idea is that the
matter on this issue is at first pertaining to the mind-set than narration. Therefore, it firstly
puts forward a definition of mind-set upon the basic concept, which are core elements of it,
and then deals with how this mind-set shapes the the concept of prophecy.
Keywords: Rashid Rida, Hadith, Prophet Mohammad, Conception of Prophecy, Mentality

' Bu makale, Prof. Dr. Kamil Cakin danismanliginda hazirladigimiz “Resid Riza’da (1865-
1935) Peygamber Tasavvuru” adli doktora tezinden iiretilmistir. Konunun genisligi bir
makalenin hacmini fazlasiyla astigindan iki arastirma seklinde planlanmigtir. Birinci
makalede “modern peygamber tasavvuru”nu olusturan diisiince diinyasi, yani arka plan tasvir
ve tahlil edilmis, ortaya konan bu zihniyetin tesekkiil ettirdigi tasavvur ikinci caligmaya
birakilmistir.
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1. GIRIS

Islam tarihi, diger Islami ilimlerde oldugu gibi Hadis ilmine ait
arastirmalarda da dikkate alinmasi gereken li¢ biiyiik kriz donemine sahit
olmustur. Birinci donem; Hz. Osman’in sehid edilmesi ve akabinde yasanan
hadiseleri ihtiva eden sarsintili siirectir. Siyasi nitelikli bu krize, fetihler
sonucunda farkl din ve kiiltiirlerle karsilasmanin getirdigi diisiince ve kiiltiir
sahasindaki sarsmti da ilave eklenmistir. (Cakin, 1998, s. 34-51) ikinci
donem, Mogol istilastyla Islam diinyasinmn hilafet, ilim ve kiiltiir merkezi
konumundaki Bagdat basta olmak {izere Miisliiman beldelerin isgal edilmesi
sonucu olusan kriz ve sarsintidir. Ugiincii dénem ise Ronesans ve sanayi
devrimiyle baglayan, somiirge faaliyetleriyle devam edip imparatorluklarin
cokiisiiyle sona eren ve “modern” olarak adlandirilan donemdir. (Lukacs,
2018, s. 15, 19; Kalin, 2018, s. 55, Gormez, 2011, s. 67-104) Bu dénemin
hem etkileri stirmekte, hem de sonuglariyla hesaplasma halen devam
etmektedir. islam diinyasmin maruz kaldig:1 bu son kriz/sarsint1 bize gore;
itikadi, ilmi, fikri ve siyasi tiim boyutlariyla esas olarak Islami biinyenin
disindan kaynaklanmistir. (Kara, 2014, s. 17)

Modern donem, Ronesans’la baslayan “yeni felsefe anlayis™ ve
“bilimsel devrim”le birlikte Bat1 diisiincesinin uzun ve karanlik bir uykudan
uyanmasini ifade etmektedir. Bu uyanigin temel Slgiitii epistemolojik olup
kendisinden 6nceki donemlerin batil itikatlar, kohnemis diisiince kaliplart ve
hatta biiyliyle belirlendigi; yeni diinyanin ise bilimle ve bilimin
yontemleriyle belirlenen aydinlanmis diinya oldugu kabullerini ihtiva eder.
“Aydmlanma ile birlikte gergeklesen diinya goriislinti; hiimanizm,
diinyevilesme ve demokrasi temeli iizerinde yiikselen bilimci, akilci,
ilerlemeci ve insan merkezci ideolojiyi ifade etmektedir” (Cevizei, 2017, s.
1334-5, 1342-4; Uyanik, 2014, s. 30-31) Bati diislincesine ait bu zihni
yapilar, Islam diisiincesinden tamamen farkli konular1 ve diisiince akimlarini
ortaya ¢ikarmistir.(Ibrahim Abu Rabi, 2003, s. 90; Ilgen, 2014, s. 42) Bu
nedenle Bati’da bu nitelikleri haiz olarak zuhur eden modernlesme siireci
once Bati’nin kendi biinyesindeki Hristiyanligi ve ardindan biitiin dinleri
bilhassa da Islam’1, onun 6gretilerini ve mevcut yasam pratigini problem
haline getirmis (Gorgiin, 2016, s. 35-39) ve Batili olmayan biitlin toplumlara
bir sekilde sirayet ederek “bu toplumlarin modern tarihleri, ayn1 zamanda
moderniteyle ve Bati’yla i¢ ice gegmis biiylik kirilmalarin tarihi olmustur.”
(Kalin, 2017, s. 19) Bu noktadan sonra “modern” ya da onun tiirevi olan bir
kelimenin Islam ile yan yana getirilmesi neticesinde ortaya c¢ikan
tamlamadaki “modern” kelimesinin, i¢inde dogdugu diisiince ve kiiltiiriin
degerlerine atifta bulunmamasi1 ¢ok zor ve hatta imkansizdir. Zira mesele
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sadece bir algilama, anlama ya da anlamlandirma meselesi degildir. Mesele
artik bir hayat tarzi, bir kimlik ve bir zihniyet sorunudur. (Kog, 2016, s. 8)
Durum bu minvalde olunca Islam diinyasinda “yeniden istikrar ve giice
kavusmak galip ve lstiin konumdaki devletleri taklid etmekle olur” fikri
agirlik kazanmig, dnce ordunun Batili tarzda 1slah1 ve sonra da egitim, siyasi
rejim, devletin isleyisi ve giinlik hayatin diizenlenmesi gibi baska islah
alanlarmin agilmasi gelmistir. (Kara, 2014, s. 20-21) Sonucta ise Bat1 artik
kars1 konulmasi, miicadele edilmesi ve cevap verilmesi gereken bir muhatap
halini almistir. (Kalin, 2017, s. 16-21) Bu nedenle de dogu-bati karsitlig
artik iki farkli cografyanin degil, iki farkli diisiince diinyasinin kargithigidir.
Bu baglamda Islam diinyasinin modern dénemde boylesi bir muhatapla ve
meydan okumayla hesaplasmasi ise ii¢ farkli tavir alis1 ortaya ¢ikarmistir. Bu
tavirlar; ya biitliniiyle red, ya biitiiniiyle kabul veyahut da eklektik nitelikli
kismen red ve kismen kabul diyebilecegimiz tavirlardir. Bu iiciincii tavir,
temsil giicii yiiksek bir egilim olup dini tefekkiirde 1slah ve tecdid projesi
iizerinde durmustur. (Oztiirk, 2014, s. 17) Anahatlartyla birincisi
“gelenekselcilik”, ikincisi “baticilik” ve iigiinciisii de “modernist Islam”,
“modern Islam diisiincesi”, “cagdas Islam diisiincesi” ya da kisaca
“Islamcilik” olarak adlandirilmistir. Bu minvalde bizim arastirmamiz,
ticlincii kriz donemindeki “islah-tecdid” nitelikli bir hesaplagsma iddiasinda
olan iiglincii tavir alisla baglantilidir ve bu diisiincenin kurucu isimlerinden
Muhammed Abduh’un (1849-1905) (Kara, 2014, s. 17) gozde talebesi, ayni
diisiincenin, yani Menar ekoliiniin 6nemli temsilcisi, devam ettiricisi
(Mertoglu, 2011, c. XI, s. 298; Kara, 2013, s. 212-218; Hourani, 2014, s.
251) ve veliid kalemi Muhammed Resid Riza’y1 (1865-1935) merkeze
almaktadir. Kendisi modern Islam diisiincesinin ve modern dénemin temsil
giicii yiiksek, Sah Veliyyullah ve Sevkani ile baslayarak ona kadar gelen
fikri silirecin temerkiiz ettigi (Brown, 2009, s. 41-81) ve de kendisinden
sonrasini ciddi sekilde etkilemis (Brown, 2009, 187-189; Hamid, 2018, s. 86,
94; Kavak, 2013, s. 23; Fazlurrahman, 2015, s. 58) bir isim olmasi1 hasebiyle
arastirmamizda Orneklem olarak tercih edilmistir. Ayrica modern donemin
iiriinii formunda kendini gosteren selefilik ile yine modern dénemin {iriinii
olan fIslam modernizminin Resid Riza’da bir araya gelmesi ‘“neo-
selefilik/yeni selefilik” denen yaklagimi ortaya ¢ikarmistir.

Zikrettigimiz bu tiglincli yaklagim yani kismen red ve kismen kabul
taraftarlarinin  kotii durumdan  kurtulus igin teklif ettikleri Onerilerin
temelinde Islam ile onu hayata tatbik eden Miisliimanlarin, yani onlarm dini
yasama bigimlerinin birbirinden tefrik edilmesi yer almaktadir. Sonucta
ortada bir bozgun vardir ve Miisliimanlar somiirge konumuna dismiiglerdir.
Dogal olarak mevcut kotii halin oncesinde etkin olan sey, bu halin de
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sorumlusu olacaktir. islam’in suglu ilan edilmesi miimkiin olamayacagindan;
sorumlu, daha 6nce bu dini “yanlis” anlamis ve yasamis olan Miisliimanlar
kabul edilerek mevcut kotii durumdan kurtulmak, onlarin dogru olmayan
anlayislarindan kurtulmayi zorunlu kilmistir. Bu da din ile ilmin, dini olanla
tarihi olanin birbirinden ayrilmasi demektir. Boylece gelenekten
soyutlanarak “saf” hale getirilebilen din icin yapilacak bir sonraki
hamle, onun yeniden anlasilmasina yonelmek olmus, bu da beraberinde
Islam’in temel dini metinlerinin yeniden anlasilmasi ve yorumlanmasi
gibi yeni bir tavri/yaklasimi dogurmustur. Dini metinler daha 6nce de
anlagilmis ve yorumlanmigtir, ancak o yorumlar sebebiyle Miisliimanlar
somiirge haline gelmis ve mezklr yorumlar da buna engel olamamuistir.
Islam’mn ¢agin problemlerine ancak yeni anlama ve yorumlama faaliyetiyle
kars1 koyabilecegine karar verilmistir. (Gorgiin, 2016, s. 35-47; Aydin, 2014,
s. 20) Bu noktada arastirma basligimizda yer alan ve galigmamizin esasini
teskil eden “Peygamber Tasavvuru” da “dini metinlerin yeniden anlagilip
yorumlanmasi” ile ilgilidir. Zira teklif edilen ¢6ziim basta Hz. Peygamber
donemi olmak iizere saf islam’a ve kaynaklarina geri dénmek ve o saf inanci
tekrar kesfetmeye girismektir. Hz. Peygamber’in ve saadet asrinin kesfi ise
onun hadislerinin, siinnetinin ve siretinin yeniden gézden gecirilmesi yani
“ihya” edilmesiyle miimkiin olacaktir ki; bu faaliyet 6ncelikle dini metinlerin
yeniden ve yeni bir anlama ve yorumlamaya tabi tutulmasi demektir.
(Gormez, 2011, s. 68, 90) Mesele bu minvalde olunca bu arastirma, sahibii’l-
kelamin kelama mukaddem olmasindan hareketle anlama ve yorumlama
ameliyesinde “anlatan”in Oncelikli olarak incelenmesi gerektigi iddia
etmektedir. Ayrica bize gore “peygamber tasavvuru” da bir anlama ve
yorumlama gayreti ya da bdyle bir gayretin neticesidir. Bu defa
sOylenenin/anlatilanin degil de sOyleyenin/anlatanin yani kelamin degil,
sahibii’l-kelamin  anlagilmasi ve yorumlanmast s6z konusudur ve
kanaatimizce kelamin anlasilip yorumlanmasi faaliyetini etkileyen en 6nemli
unsurdur. Zira anlama ve yorumlamaya konu olan bir metin {i¢ unsurdan
miitesekkildir: Metni sdyleyen, metni dinleyen ve metnin kendisi. Ancak
mezkur metin i¢in anlama faaliyeti yani “anlamin ortaya ¢iktig1 siire¢” s6z
konusu oldugunda, boyle bir siirecin bir ucunda anlatan ve diger ucunda
anlatilan kisi yani dinleyen bulunmaktadir; metnin birincil/dogrudan
mubhataplar i¢in akis anlatan 6zneden hareketle “anlatan-anlatim-anlatilan”
seklinde olacaktir. Bu akista “anlam” iletilmek istenen seydir ve “anlam”in
“anlatilan” olarak tavsif edilmesi uygun olmaktadir. Ancak metnin
ikincil/dolayli muhataplar1 i¢in anlama faaliyetinin istikameti anlayan
O0zneden hareketle “anlayan-anlama-anlasilan™ seklinde olacaktir. Bu siirecte
“anlam” elde edilmek istenen seydir ve “anlam”m “anlagilan” olarak tavsif
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edilmesi uygundur. Ayrica dolayli muhataplar i¢in s6z konusu olan bu akigta
“anlatan”in varligr “bi’z-zat” degil, sadece “bi’z-zihn”dir. Yani anlatan,
muhatabin karsisinda degil, zihnindedir. Anlamin “anlatilan/anlatim” olarak
tavsif edildigi birinci akista metnin dogrudan muhataplarinin dogru ya da
yanlis anlamaya dair bir tereddiidii sz konusu oldugunda dogru anlam,
dogrudan anlatimin sahibine (sahibii’l-kelama) sormakla elde edilebilecektir.
Zira bir “konusma”da sdylenen s6z anlasilmaz ya da yanlis anlasilirsa dogru
anlami tespit ve teyit edecek tek yetkili “konusan/anlatan”dir.
Kelamin/soziin sahibine “ne demek istiyorsun?” sorusunun sorulamadigi
durumda ise “bu s6z ne anlama geliyor?” sorusu kaginilmazdir. Dini
metinlerin dolayli ve de modern muhataplar1 olan bizler i¢in gegerli durum
tam da budur. (Ciindioglu, 2015, s. 7-23; Ozafsar, 2000, s. 295-299) Soz
sahibinin varlig1 bi’z-zat degil de biitiinliyle bi’z-zihn oldugundan, bu
noktada sozii “kimin sdyledigi” sorusu ¢ok daha énemli bir hal almaktadir ve
s0ziin sahibi olarak Hz. Peygamber ile dolaylt muhataplar arasindaki mesafe
acildikca kelam gibi, kelamin sahibinin de (Hz. Peygamber) yeniden
yorumlanmasi beraberinde gelmektedir. Netice itibariyle dolayli muhataplar
igin Hz. Peygamber’in zihni bir varliga sahip olmasi, dogal olarak onu
tasavvur edis sekillerini zihinsel bir mesele ya da bir zihniyet meselesi haline
getirmektedir. Ciinkii anlama ve yorumlamaya konu olan sdz/kelam Hz.
Peygamber’e ait oldugunda hal-i hayatinda ona dair tasavvur neredeyse “bir
peygamber” olduguna iman etmekle smirli kalmaktadir. Zira tasavvuru
tesekkiil ettiren ‘“Nasil bir peygamber?” sorusunun cevabi muhataplarin
gozleri oniindedir. Ayrica vahyin miidahalesiyle de yanlis telakkilere firsat
verilmemektedir. Ancak ilk muhataplardan sonra gelenler i¢in Hz.
Peygamber’in “bir peygamber” olarak kabulii, miimin sayilmanmn ruknii
oldugundan yine onceliklidir. Fakat iman ettikleri peygamber karsilarinda
bulunmadigindan beraberinde ‘“Nasil bir peygamber?” sorusu ¢ok daha
onemli bir hal almaktadir. Ustelik zamanm ge¢mesiyle Hz. Peygamber ile
dolayli muhataplar arasindaki mesafe de agilmistir. Bu nedenle “Nasil bir
peygamber?” sorusuna verilecek “Kitap’ta ve hadislerde ya da sadece
Kur’an’da nasil tanitilmigsa dyle bir peygamber” cevabi tek basina yeterli
olmayacaktir. Ciinkii Peygamber’i tanimanin teklif edildigi kaynaklar zaten
her dénemde aymidir. Yani kaynak metinler degismemistir. Boyle oldugu
halde mesela ni¢in 1000”li ya da 1400°1i yillarda yasamis bir Miisliimanin
Hz. Peygamber’i anlama ve tasavvur etme sekli ile 1800 ve 1900’li
yillardaki bir Miislimanin tasavvuru farklilik arz etmektedir? Yine hangi
sebeple Hz. Peygamber’le ilgili aynm1 kaynak metinleri farkli sekillerde
anlama ihtiyaci, hatta belki zorunlulugu hasil olmaktadir? Ya da gegmisteki
oncelikli metinler daha sonra neden geri plana itilmekte ve Onceligini
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kaybetmekte veya tam tersi olabilmektedir? Daha spesifik bir soru ise sudur:
Nasil olmaktadir da klasik donemde hadisgiler tarafindan insa edildigi kabul
edilen peygamber tasavvuru, donemin rasyonalistleri kabul edilen Mutezile
ya da Islam filozoflar1 ve hatta modern dénemde kendisine cok itibar edilen
Selefiyye’nin imami Ibn Teymiyye nezdinde dahi kabul gdrmekte ve
savunulabilmektedir? (Ozafsar, 2003, s. 324-325) iste bu ve benzeri
sorularla birlikte bize gore peygamber tasavvuru sadece ve oncelikli olarak
bir rivayet meselesi degildir. Rivayetler iizerinde de etkili olan bagka
faktorlerin devreye girmesiyle tesekkiil etmektedir. Nitekim “peygamber
tasavvuru” ifadesinde yer alan “tasavvur”, “bir seyi zihinde canlandirmak,
tasarlamak” demek olup herhangi bir varlik hakkinda bilgi edinme siirecinin
ilk asamasidir. (Kaya, 2011, c. XL, s. 126) Ve hi¢bir tasavvur sadece kitabi
degildir, olmasi da beklenemez. Ciinkii insan ve insan zihni,
hayattan/realiteden yalitilmis halde diisiiniilemez. Yani herhangi bir bireyin
tarihte ya da bugiin var olan herhangi bir seyi algilamasi bireysel-zamansal
bir zihin eylemidir. Bu eylemi etkileyen pek ¢ok faktor vardir. Varlik, tabiat
ve evren tasavvuru, kozmoloji anlayisi, kiiltiirel arka plan ve kiiltiir diizeyi,
metafizik kabuller, sosyal/toplumsal sartlar bunlarin en oOnemlileridir,
diyebiliriz. Farkli zamanlarda bu etkenlerde meydana gelen degisim,
tasavvurun da degismesine sebep olmaktadir. (Ozafsar, 2003, s. 307-308;
Kartal, 2015, s. 173) Dogal olarak her tasavvur gibi “peygamber tasavvuru”
da zihniyeti olusturan bircok farkli etkenin iiriiniidir. Bu noktada
unutulmamasi gereken sey, insanoglunun varolusuna yeni bir anlam
cercevesi cizme iddiasinda olan tiim dinlerin, akimlarin, anlayislarin,
diinya goriislerinin ya da kisaca medeniyetlerin oncelikle dil iizerinden
ve dil ile zihniyet olusturma siireci gecirdikleridir. Bu siire¢ igerisinde,
birer zihniyet unsuru olan varlik/ontoloji, bilgi/epistemoloji ve
deger/ahlak/etik sistemleri belirlenmis olur ki; bunlar kavramsal gerceveyi
ve teoriyi ifade ederler. Bu unsurlar, zamanla siireklilik kazanirlar ve
akabinde sosyal hayati yani hukuk, ekonomi, siyaset gibi yapilan
diizenlemeye baglarlar. (Davutoglu, 2018, s. 20-21) Bu nedenle “her
medeniyet, kendine has belli karakteristik fikirlere sahiptir. Bu fikirler, ¢cagin
sanatsal tarzi veya sosyal kurumlar kadar bu fikirleri doguran toplumun
zihin yapisini da ifade eder.” (Dawson, 2003, s. 19) Konumuzla alakali
olmak {iizere “modern” ya da “modernite” de bir zihniyeti anlatmaktadir ve
sekiiler, pozitif bilim esasli, pragmatist olmak gibi nitelikleriyle daha 6nce
var olan bir zihniyetin yerine ge¢mistir. (Aydin, 2014, s. 18-21)

Peygamber tasavvurunu dnemli hale getiren anlama ve yorumlama
etkinligi de yine zikrettigimiz zihniyet meselesiyle ilgilidir. Ciinkii bu
etkinlik de tasavvur edenlerin varlik, bilgi ve ahlak anlayisiyla teorik zemini



Fatih BAYRAM _/ KAUJISS, 2019; 24; 501-530 507

olusturulan zihniyet diinyalariyla baglantilidir ve ayni sekilde meselenin
problem haline gelmesi de bu zihniyet unsurlarindan bagimsiz degildir. Bu
nedenle beyan edilen hususlar dikkate alarak yapilacak hem “geleneksel
peygamber tasavvurunu” ve hem de gilinlimiiz peygamber tasavvurunu ele
alan ¢alismalara ciddi ihtiya¢ vardir. Kanaatimizce maalesef her iki tasavvur
da bagta fikri/felsefi arka planlari irdelenmeden ele alinmaktadir. Savunan ve
sahiplenenleri itibariyle her iki tasavvuru da dogru ya da yanlishgindan
ziyade, gerekli  olduguna inanilan  ihtiyaglar = veya  korkular
sekillendirmektedir ve mesele bu haliyle ¢oziime kavugmaktan uzaktir.

Buraya kadar zikrettiklerimizin peygamber tasavvuru iizerindeki
etkisini gosteren bir ornekle degerlendirmelerimizi tamamlamak istiyoruz.
Her ne kadar kendisinden nakilde bulunacagimiz Jonathan Brown, yasadig1
bu tecriibeleri her donemde hadis ve slinnetin ¢dziimler {iretebilmesine misal
olarak zikretse de bizim konumuza dair énemli ipuclar1 ihtiva etmektedir.
Kendisi 2003 yilinda Ezher Seyhi’nin ders halkasinda iken tasradan bir adam
gelir ve Seyh’e bir sorunlart oldugunu sdyler. Mesele sudur: Bulunduklar
bolgede erkek ve kiz ¢ocuklari i¢in bir okul insa etmislerdir ve acilist
yaklasmistir. Ancak bu c¢alismay1 gergeklestirenlerden bazilart “Kiz
Ogrencilerin alinmasina izin vermeyiz; zira koridorlarda erkek 6grencilerle
karisik halde olacaklar” diyerek okulda kiz ve erkek simiflariin ayri oldugu
karma egitime karsi ¢ikmistir. Sordugu sey ise bu okulun sadece erkek
ogrenciler i¢in agilmasina izin verilip verilmeyecegidir. Brown soyle der:
“Kisa siire sonra siinni Miisliiman diinyanin en etkili dini makamlarindan
biri olan Misir Bagmiiftiiliigline getirilecek olan orta yasli bu alim soruyu
soran adamin uzun yolculugunda yaninda getirdigi kayit cihazina uzandi ve
‘Siz Asag1 Nil’densiniz degil mi?’ diye sordu. ‘Evet’ cevabini alinca kayit
cihazini acip ‘Bu okula kiz 6grencilerin alinmasina karsi ¢ikanlar, dinleyin
beni! (Kim boyle diisiiniiyorsa) gitsin kendisini Nil’e atsin. Zira Rastilullah
(a.s.) “Allah’in kadin kullarin1 O’nun mescitlerinden menetmeyin” (Buhari,
Cumu’a, hadis no: 900, c. II, s. 6. Miislim, Salat, hadis no: 136 (442), c. I, s.
327. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XVI, s. 133.) buyurmadi m1?”” demistir.
(J. Brown, 2009, s. 1-2) Konumuzla alakali olmak iizere bu 6rnek, Hz.
Peygamber’e ait bir rivayetin karma egitimin delili haline getirilebildigini ya
da Hz. Peygamber’in “karma egitimi onaylayan olarak” tasavvur edilir hale
gelindigini gostermektedir. Bu 6rnege ve yukarida zikrettiklerimize binaen
geleneksel zihniyetten tamamen farkli konumdaki modern dénemin zihin
diinyasiyla etkilesim halinde olan ve bu etkilesim sonucu da modern Islam
diisiiniirleri ya da modern Islam diisiincesinin temsilcileri olarak adlandirilan
Muhammed Abduh’un, Resid Riza’nin da igerisinde yer aldig1 takipgilerinin
ve Seyyid Ahmed Han’in Hz. Peygamber hakkindaki geleneksel tasavvuru
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da yenilestirdikleri goriilmektedir. (Dermengheim, 1958, s. 9) Yani ortaya
oncekinden farkli yeni bir tasavvur konulmus ve bu yeni peygamber
tasavvurunun c¢ercevesi esasta bu modernistler tarafindan ¢izilmistir.
“Onlardan sonra konuyla ilgili yazilip ¢izilenler 6zgiin bakis agilar1 olmayip,
yalnizca bu c¢ergevenin icini doldurma girisimleri/cabalar1 olarak
yorumlanabilecek” mahiyettedir. (Ozafsar, 2003, s. 329)

Son olarak ifade etmek isteriz ki; bu arastirmanin amaci, geleneksel
peygamber tasavvurunu dogru ve isabetli bir tasavvur olarak gérmek ya da
gostermek degildir. Amacimiz, gilinlimiizde asina oldugumuz mevcut
tasavvurun bir mihenk tasi haline getirilebilecek kadar zamanlar {istii mii,
yoksa zamanin bir diliminde belli saikler, sebepler ve etkilerle ortaya ¢ikmig
konjonktiirel bir tasavvur mu oldugunu sorgulamaya calismaktir. Bugiin
zamana, metne, yoruma ve yaklasima dair bir¢ok tenkidin esasini olusturan
bu tasavvurun tenkit edilmekten azade olmamasi gerektigini vurgulamaktir.
Gerek dini metinleri anlamak ve yorumlamak veya oOnceki anlam ve
yorumlara dogru ya da yanlis hitkkmii verebilmek i¢in, gerekse de geleneksel
peygamber tasavvurunun dogrulugunu ya da yanhishgin tespit etmek adina
yaptigimiz  akil yiiriitmelerde Onciill olarak kullandigimiz modern
donemlerdeki peygamber tasavvurunu olusturan saikleri/sebepleri bir
orneklem iizerinden incelemektir.

2. RESID RIZA’NIN TEFEKKUR DUNYASININ TEMEL
KAVRAMLARI

Peygamber tasavvuru bir zihniyet meselesi oldugundan bize gore
oncelikle yapilmasi gereken sey, sahip olunan zihniyetin yani tefekkiir
diinyasinin ¢6ziimlenmesidir. Bunun yolu da temel kavramlarmn belirlenip
tahlil edilmesinden ge¢cmektedir. Zira zihniyeti etkileyen ve belirleyici olan
en 6nemli 6ge dildir. Dilin igerigine bagli olarak o da degismektedir. Ayrica
O0grenme ve zihniyet olusumunda birinci derecede etkili olan dil, aym
zamanda sosyal, siyasi, ekonomik, dini, milli ve benzeri kimlikleri yansitan
bir tiir etikettir. (Cavusoglu, 2016, s. 28-32, 36) Ciinkii “insan her zaman bir
kavram diinyas1 i¢inde yasar. Kisi biitlin bir dig diinyayr bu kavram
diinyasinin penceresinden okur ve anlamlandirir. Insan olarak olgulari,
olaylar1 ve iligkileri dogrudan ve c¢iplak olarak goérebilmemiz miimkiin
degildir. Biitlin nesneleri ve bu nesneler arasindaki iliskileri okumayi, bu
kavram diinyas1 dolayisiyla bagarabiliriz. Bizi 6nemli 6lgiide biz yapan bu
kavram diinyasina kiiltiir, diinya goriisli, paradigma, ideoloji, yorum ve
model gibi adlar veririz.” (Pagaci, 2013, s. 33-34) Bu nedenle kavramlarin
menbai olan dil, bir toplumun ve bir ¢agin zihniyetinin ifadesidir. (Guenon,
s. 155) Bu baglamda bir zihniyetin ya da zihniyetteki degisimin
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gozlemlenebilmesi de kullanilan yeni kavramlarin ya da kendisi yeni olmasa
da yeni icerikler kazandirilmig kavramlarin tespitiyle miimkiindiir. Yani
kelime ve kavramlar bir zihniyetin yapitaslart konumundadir. (Bolay, s. 292)
Bize gore asr-1 saadetin Mekke-Medine donemleri ve bu donemlerde nazil
olan vahyin mahiyetindeki farklilik, yukarida anlattiklarimizin en giizel
ornegini teskil eder. Mekke donemi ve nazil olan ayetler, bir nevi teorik
altyapmin yani “kavram diinyasi”’nin ya da “zihniyet”in insa donemidir.
Mekki ayetlerin genel olarak iman ve ahlak merkezli olup ahkam agirlikl
olmamasi da bunun bir gostergesidir. Bize gore iman ve ahlak esaslarinin
yerlestirilmesi, zihniyet silirecinin unsurlar1 olan varlik-bilgi-deger
sistemlerinin kurulmasi demektir. (Caliskan, 2013, s. 259-263) On ii¢ yil
sonraki Medine donemi ve nazil olan ayetler ise siireklilik kazanmis zihniyet
unsurlarinin {izerine sosyal hayatin insa edilmesinden ibarettir. Bu sebeple
“dini tebligde ibadetten dnce iman, hukuktan dnce takva, Medine’den once
Mekke gelmistir.” (Urkmez, 2013, s. 43) Modern dénemde yapilan ise
maalesef bunun tam tersi olmustur. Varlik ve bilgi sorunlarina egilmekten
once hukuk, siyaset ve benzeri meselelere yonelinmistir. (Cilindioglu, 2013,
s. 161-163)

Bu baglamda onem arz eden bir baska husus daha giindeme
gelmektedir. O da kavramlari olusturan ve sekillendirenin kaginilmaz olarak
her yoniiyle igerisinde yer alinan ya da yer alinmak istenen diinya oldugudur.
Yani kavramlar, mahiyetleri itibariyle icerisinde yer alinan ya da yer alinmak
istenen diinyay1 yansitmaktadir. Malum oldugu iizere diinya fiziki diinyadan
ibaret degildir. Her diinya goriisii ve hayat tarzi bir diinya tesekkiil
ettirmektedir ki; bizim kastettigimiz de budur. Dolayisiyla kavramlarin
yansittiklar1 diinya, varlik kazandiklari toplulugun diinyasi oldugundan
onlarin mahiyetleri, yani anlamlar1 viicut bulduklari toplulugun kiiltiirel
yapisindaki yani varlik-bilgi-deger sistemindeki ve sosyal hayattaki degisim
ve doniisiime bagl olarak degisime ve doniisiime ugramaktadir. Kiiltiirel
yapida doniisiime sebep olan en Onemli faktor ise farkli Kkiiltiirlerle
karsilasmadir. “Akiiltiirasyon” denilen bu yolla kiiltiirel etkilenme meydana
gelmekte, eski kavramlarin anlamlarinda degismeler oldugu gibi yeni ithal
kavramlar da tefekkiir diinyasina dahil olmaktadir. Geleneksel kiiltiirler icin
bu minvalde olagan isleyen siire¢ 1500’lii yillardan itibaren biiyiik bir
doniisiim geciren Bati’da biraz farkli bir boyut kazanmistir. Ortaya koydugu
ve “modern” denilen diinya goriisiiyle Bati, kendisini geleneksel diinyanin
tamamindan koklii bir sekilde ayirmistir. Hem “modern” denilen yeni diinya
goriigiiyle ortaya ¢ikmis, hem de maddi giicline de istinat ederek bu diinya
goriligiiniin kavramlarini ve beraberinde onlarin sosyal hayata yansimalarini
geleneksel kiiltlirlere dayatmistir. Ortaya ¢ikan asimetrik kiiltiirel karsilasma,
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gelencksel kiiltiirler i¢in bunalim sebebi olmustur. Bu meydan okumaya
cevap vermek isteyen kiiltiirler, terclime yoluyla mezkur kavramlar
kendilerine mal etmeye ¢alismis, bu yapilirken de ya uygun olduguna kanaat
getirilen yeni kavramlar uydurulmus ya da Misir modernlesmesinde agik¢a
goriilecegi lizere daha ziyade eski kavramlarin igerikleri degistirilip
donistiirilmiistiir. (Gencer, 2014, s. 47-54) Dogal olarak yabanci anahtar
kavramlarin ya da kavram igeriklerinin bir dile girisi de sadece kelimelerin
gecisinden ibaret olmamigtir. Mezk{r gegis, bu tiir kavramlarin ya da kavram
iceriklerinin ortaya konuldugu dilin yansittigi diinya goriisiiniin st
sistemine, yani mesela varlik ve bilgi anlayislarina ait yapilarin da girisi
demektir. (el-Attas, 2016, s. 28) Sonugta geg¢mise ancak zihniyet
diizleminden baktigimizda tarihsel degisimi anlama imkanina sahip
olabiliriz. Zira “bakan degisince bakilanin anlami da degisecektir. Bakanin
disinda, salt bakilandan kaynaklanan bir tarihsel gergeklik olamaz.
Anlamlandirma daima bakandan bakilana dogru uzanir... Bakan ise
kendi anlam diinyasinin disina ¢ikamaz ve bu nedenle her tarih, belirli
bir diinya goriisiiniin anlamlandirmasini temsil eder... Diger bir deyisle,
zihniyet analizi gercekligi anlamada Kkritik 6nemdedir.” (Mahcupyan,
2000, s. 34-36) Bu nedenle arastirmamizin bu boliimii, oncelikle Resid
Riza’nin eserlerinden hareketle onun tefekkiir/zihin diinyasini tespit etmeye
amaglamaktadir. Bu noktada yaptigimiz sey ise tefekkiir diinyasindaki temel
kavramlarin ve igeriklerinin tespit edilmesidir. Ayrica bu kavramlar ilk defa
Resid Riza tarafindan ortaya konulmus degildir. Yaklasik olarak hepsi klasik
literatiirde mevcuttur. Ancak igerikleri onun ya da onun gibi diisiinenler
tarafindan yeniden olusturulmustur.

2.1. Selef ve Selefilik

Menar Ekolii, Resid Riza’nin hocast Abduh’un vefatindan once de
bilhassa ‘“ilk/saf kaynaklara donmek” hedefine matuf selefi nitelikler
tasimaktadir, ancak modernist anlayis daha baskin ve hakim konumdadir. (R.
Riza, 2011, ¢. I, 321; c. 111, s. 300; R. Riza, 1898, c. I, s. 232) Resid Riza’nin
yaptig1 ise bu anlayis1 zaman igerisinde modernist nitelikli, fakat selefiligin
daha baskin oldugu bir ¢izgiye tasimak ve Siinniligi de koyu Hanbelilik
yoOniinde yorumlamak olmustur. (Hourani, 2014, s. 259)

Menar ekolii ve Riza agisindan anahatlariyla “selef”, her tiirli
mezhep ve anlayisin ortaya ¢ikmasindan onceki saf/kirlenmemis Islam’1
yasayanlardir (R. Riza, 2011, c. IX, s. 419; c. XI, s. 323, 373; R. Riza, 1898,
c. VIII, s. 614) ve bu Islam, “Kur’an Islam’1”dir. (R. Riza, 2011, c. X, s.
323-324) “Selef donemi” de siyasi fitneler ve terciime faaliyetleri sonucunda
zuhur eden Ozellikle mezheplerin  ve tarikatlarin olmadigi yani
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kurumsallasmadig1, dogal olarak da taklidin bulunmadigi donemdir. Islam
tarthinin sahabe, tabiin ve belli oranda tebe-i tabiin donemlerini
kapsamaktadir. Bu nedenle Resid Riza, “en hayirli nesiller” rivayetini
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 76, c. VII, s. 74; Buhari, Sehadat, hadis
no: 2651-2652, c. 1Il, s. 171; Rikak, hadis no: 6428-6429, c. VIII, s. 91;
Miislim, Fezailu’s-sahabe, hadis no: 210-214 (2533-2535), c. IV, s. 1962-
1964) Hz. Peygamber’in gelecekten verdigi haberin ayniyla vaki olmasi
kabul eder ve “selef” tarihlendirmesinde nebevi delil olarak kullanir. Otorite
kabul edilen donem mezkur tarih araligi oldugundan istinat edilecek
kaynaklar da bu doneme ait nakillerdir. Onlar da genel olarak temel hadis
kitaplari/kaynaklar1 demektir ki; bu noktada Resid Riza’nin Ovgiiyle
bahsettigi ehl-i hadis ekoliiyle aynilesme s6z konusu olmaktadir (R. Riza,
1898, c. VIII, s. 614-615) ve bize gore “chl-i hadis”, selefiligin tesekkiil
devrindeki adidir. Kendisinin “dini meseleler” dedigi inan¢ ve ibadetlerle
ilgili meselelerde Kur’an ve siinnetle beraber, tarihlendirmesi yapilan
donemde yasayanlari ifade eden “selef’ten bagkasina istinat edilemez. Halef
icerisinde ise bu konularda itibar edilmeyi ve tabi olunmayi hak eden az
sayida alim bulunmaktadir. Onlar da dini meselelerde tam manasiyla selef
donemine istinat ettikleri igin muteberdirler. Cografi olarak Islam iilkelerinin
dogusundan Gazzali (v. 505), ortasindan ibn Teymiyye (v. 728) ile ibn
Kayyim (v. 751) ve batisindan da Muvafakat miiellifi Satibi (v. 790)
boyledir. Cilinkii bu isimler “Kur’an imanini” benimsemislerdir. Miiteahhirun
alimlerden ise Ustad Abduh’un varlig1 yeterli goriiliir. (R. Riza, 2011, c. III,
s. 208; c. VIII, s. 45) Yonetim ve yargiyla ilgili konular1 ihtiva eden
“diinyevi meseleler” s6z konusu oldugunda ise belli sartlarla haleften istifade
edilebilir. Bu noktada reddedilen sey, onlarin “taklid” edilmesi ve baglayici
hale getirilmeleridir. Yani diinyevi meselelerde mezheplerin varhgi degil,
onlarin taklid edilmesi ve bu sebeple ictihad kapisinin kapatilmasi ile
donuklugun meydana gelmesi reddedilmektedir. (R. Riza, 2011, c. IX, s.
529; c. X1, s. 50) Bu baglamda onun ya da selefi 1slahatciigin ilk/saf
kaynaklara istinat etmek acisindan benzestigi ehl-i hadisten ya da klasik
selefilikten iki acidan farkhlastigi goriiliir. Bu farklar; siinnetin
tasiyicisi olarak hadislere daha elestirel yaklasmalar1 (Brown, 2009, s.
58) ve asagida gelecek olan dini-diinyevi ahkdm ayrimina istinaden
yarg: ve yonetimle ilgili hukuki meselelerle, tamamiyla diinyevi olan
meselelerde aklin kullaninmimi zorunlu gérmeleridir. Bize gore Resid
Riza’y1 klasik selefi anlayistan ayirarak neo/yeni selefi yapan hususlar esas
itibariyle tam da bunlardir. Kendisi oncelikle “tamamiyla dini meseleler”,
“tamamiyla diinyevi meseleler” ve “dini ve diinyevi boyutu olan meseleler”
seklinde ve neo-selefi yaklasimin esasini teskil eden son derece keskin bir
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tasniften hareket etmektedir. Ancak ona gore “tamamiyla diinyevi
meseleler’in baglayicilik anlaminda din ile alakasi yoktur. Bunlar, Hz.
Peygamber’in kendi goriis ve ictihadiyla giizel gordiigli, ulemanin da “irsad
emri” olarak tanimladigi diinyevi igler ve adetler olup Yiice Allah’in Hz.
Peygamber’e itaati farz kildig1 hususlardan degildir. Ciinkii bunlar din ya da
seriat degildir. (R. Riza, 2011, c. V, s. 224) Bu sebeple biz konuyu,
“tamamiyla diinyevi meseleler”i digsarida birakip, kalan iki kismi “dini
meseleler ve hiikiimler” ile “diinyevi meseleler ve hiikiimler” seklinde ele
alacagiz. Oncelikle bu tasnifte esas alinan 6l¢ii, “aklin konumu”dur. Resid
Riza’nin ifadesiyle “dini meseleler’de aklin vazifesi, bilmeye ve anlamaya
calismaktir, yani neyin kabul, neyin reddedilecegine karar vermek degildir.
Bu alanda aklin hiikim koymasi, delil talep etmekten ve delil sabit
oldugunda ona tabi olmaktan ibarettir. (R. Riza, 1898, c. XXXIV, s. 758-
759) Iman ve ibadetlerle ilgili bahisler ile haramlar ve helaller bu tiir
meselelerdendir ve dogrudan Allah ve Rasfiliinden 6grenilirler. “Diinyevi
mesele ve hiikiimler’de ise akil; diisiinmekle, arastirmakla, deney ve kiyas
yapmakla onlardaki maslahat yoniini bulabilir, bilebilir. Ancak bu tiir
meselelerde de aklin hataya ve yanlisa diisme ihtimali bulundugundan Allah
ve Rasilil bu alandaki ciizi meselelerin, lizerine bina edilecegi “zararin def’i
ve menfaatin celbi” gibi genel kaideleri vaz eder. Bu kisimda sadece mezkur
genel kaideler ictihada ve aklin miidahalesine kapalidir, yani onlar da dini
meseleler gibidir. (R. Riza, 2007, s. 53-55, 117, 119) “Tamamiyla dini
meseleler” akla ve ictidaha kapali oldugundan bu alanda mezheplerin varligi
da tiimiiyle reddedilmektedir. (R. Riza, 2005, s. 26) Zira bu kisim, dinde
yani Kitap ve siinnette tafsilatli olarak agiklanmigtir. Bu nedenle ziyade ya
da eksiltme kabul etmez. Yapilacak herhangi bir ziyade ya da eksiltme
Islam’1 degistirmek ve yeni bir din ihdas etmektir (R. Riza, 2011, c. VI, s.
136-137) ki; o da “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin i¢in din olarak IslAm'1 sectim.” (Maide, 5/3) ayetine
muhalefet etmektir. (R. Riza, 2007, s. 58) Hasili “tamamiyla dini
meseleler’de Resid Riza’nin klasik selefi anlayisla ayni ¢izgide oldugu
asikardir. (R. Riza, 2011, c. III, s. 4-5) “Diinyevi meseleler ve hiikiimler” ise
ana hatlariyla idare/siyaset, yargi ve muamelat alanlarini ihtiva etmektedir.
Ictihadi gegerli oldugu yani aklin zorunlu sekilde devrede bulundugu alan
da burasidir. Ciinkii diinyevi ahkam zamanin ve mekanin degismesiyle
degismektedir ve bu konularda zamanin ve mekanin gerektirdigi yeni
hiikiimler tespit edilmezse toplumlarin ilerlemesi ve uygarligin gelismesi
miimkiin olmayacaktir. (R. Riza, 1898, c. XXIV, s. 185) Bu nedenle
belirtilen alanlarda yapilacak ictihad, mevcut koti durumdan kurtulug igin
bir zorunluluktur. Cagdas medeniyeti ve bilimleri almakla beraber Islam’mn
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da muhafaza edilebilmesi ancak ictihad ile miimkiin olacaktir. (R. Riza,
2012, s. 80, 85) Ayrica medeni ve siyasi meseleleri ihtiva eden diinyevi
ahkami Allah, insanlarin bilgi ve tecriibelerine havale etmistir. (R. Riza,
1898, c. XXX, s. 118) Resid Riza’nin mezkir yaklasimlar: islam Hukuku
alaninda, dini-diinyevi ahkdm ayrimini esas alan bir fikih anlayigi ortaya
koyarak klasik fikih usuliinii reddetmek ve sekiiler yasama usuliiniin 6niiniin
acilmasinda pay sahibi olmak seklinde yorumlanmistir. (Kavak, 2013, s. 25)
Son noktada Resid Riza’nin neo-selefiligi, “dini meselelerde” aklin
killiyyen reddi seklinde tezahiir ederek klasik selefilikle 6zdeslesmis,
“diinyevi meselelerde” ise ilgili nakillerle beraber aklin kiilliyyen aktif
kilimmasi formuyla da modernlesmistir. Bu sebeple neo-selefilik “akilci
selefilik” (Ozervarli, c. XXXV, s. 15) olarak da adlandirilmustir.

Resid Riza’nin “dini-diinyevi meseleler ve hiikiimler” seklindeki
mezkilr tasnife yonelmesinin en dnemli sebebi ise benzer ihtilaflar1 yasayan
Avrupa’nin iretti§i ¢o6ziim yoluyla alakalidir. Zira kendisi, Hristiyanlarin
yasadig1 ihtilaf ve mezhep savaslar1 gibisinin higbir toplumda vuku
bulmadigini, tiim bunlarin da Avrupa’da dinin siyasete hakim oldugu
zamanlarda gergeklestigini anlatir. Son tespiti ise “Onlar da bu
hastaligi/zaafi din ile siyaseti birbirinden ayirarak tedavi etmistir.” (R. Riza,
2007, s. 121-122) seklindedir.

Buraya kadar mahiyetini izah etmeye ¢alistigimiz “selef ve selefilik”
kavraminin, olusturulan peygamber tasavvurunun bazi baslklarin
sekillendirdigi goriilecektir. Bu kavram, “Peygamberlige ve vahye olan
ihtiya¢” bahsinde, “Peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in neleri bilip, neleri
bilemeyecegi, gayba dair bilgisinin boyutu ya da Hz. Peygamber’den hangi
bilgilerin talep edilip, hangilerinin talep edilmeyecegi, kisaca Hz.
Peygamber’in bilgisinin sinirlar’”  konusunda ve “Hz. Peygamber’in
unutmasi ve yanilmasi” meselesinin sekillenmesinde etkin olmustur.
Ozellikle “Hz. Peygamber’in hiikiim koyup-koyamayacag meselesi,
ictihad edebilecegi hususlar ve istisare etmek zorunda oldugu meseleler
ile kendisine itaatin zorunlu oldugu ve olmadig: alanlar” tamamyla bu
kavramin icerigine ve “dini-diinyevi mesele” ayrimina gore
sekillenmistir.

2.2. Tevhid

Resid Riza’nin selefi anlayisla zeminini olusturdugu tefekkiir
diinyasinin en temel kavrami “tevhid”dir. Bu kavramin esasini ve mahiyetini
Al-i Imran Siresi’nin 3/64 ayetiyle belirler. Ona gore bu ayet, hem
uluhiyette, hem de rububiyette tevhidi ihtiva etmektedir. Ayetin “Allah’tan
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baskasina ibadet/kulluk etmeyelim.” kismi uluhiyette tevhidi, “Allah’1
birakip da kimimiz kimimizi rabler edinmesin” kismi da rububiyette tevhidi
gosterir. Ayrica ayetteki “Rab” lafzin1 kendi yaklagimlarina uygun diisecek
sekilde tanimlar: “Rabb; emrettigi ya da yasak ettigi seylerde kendisine itaat
olunan miirebbi, seyyid demektir. Bu ayette ise tesri’/hiikiim koyma, helal
ve haram kilma yetkisine sahip olan anlam1 murat edilmektedir.” Ayette
kastedilen mananin bu oldugunu Adiy b. Hatem’den rivayet olunan hadis ile
destekler. Adiy, Hz. Peygamber’den “(Yahudiler) Allah't birakip,
hahamlarmi; (hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab
edindiler.” (Tevbe, 9/31) ayetini isitince onlarin boyle yapmadiklarim
sOylemis, Hz. Peygamber de “Onlar, Allah’in helal kildigini1 haram sayinca
insanlar da onu haram saymiyor mu? Onlar Allah’in haram kildigini helal
sayinca insanlar da helal kabul etmiyor mu?” diye sormus, Adiy de “evet”
cevabini vermistir. (Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 156, Tirmizi, Tefsir, 10;
Taberani, Mu’cemu’l-kebir, XVII, 92; Beyhaki, Siinenu’l-kiibra, X, 198) Bu
baglamda gerek Resid Riza, gerekse de hocas1 Abduh’a gére hem Yahudiler,
hem de Hristiyanlar dini 6nderlere (¢el) slwy) tabi olarak ortaya koyduklari
bu asirliklar1 sebebiyle de Protestanlik dogmustur. Insanlar isyan edip
“Gelin, Allah’in disinda bu rableri terk edelim, dini O’nun Kitab’indan
alalim ve bu konuda hi¢ kimsenin s6ziinii O’nun soziine es tutmayalim’
demislerdir.” (R. Riza, 2011, c: III, s. 270) Islamcilar ve 6zelde de Resid
Riza i¢in mispet bir gelisme olarak yorumlanan Protestanlik, onlara gore
rububiyette tevhide ¢cagrinin bir sonucudur. Bu durumda Luther de “tevhide
cagiran bir davet¢i’ye doniismekte ve ovglilere mazhar olmaktadir. Hasili o,
makbul ve Ormnek alinmasi gereken bir harekettir. Zira Resid Riza’nin
ifadesiyle “Protestanligin 1slah davetindeki basaris1 Islam nurunun Avrupa
iizerine yansimasi sebebiyledir.” Yani Islam kaynaklidir. Yahudi ve
Hristiyanlar “Hz. Peygamber’in nurundan istifade etmisler ve bu istifade
onlari, dinlerinde biiyiik bir 1slaha (Reformasyon) — agd (& xS z3al tesvik
etmistir.” (R. Riza, 2005, s. 46, 145) Avrupa’daki reformasyonun, kendi
hareketlerinin de esas vasfi olan “islah” ile tanimlanmasi, kaynag itibariyle
Islam’a ve Hz. Peygamber’e nispet edilmesi, ayn1 zamanda mevcut Avrupa
ilerlemesinin oniinii acan bir hareket olarak goriilmesi bize gore Islam
diinyasindaki benzer ¢abalara mesruiyet kazandirma gayretidir. Bu baglamda
Islam diinyasinda gerceklesmesi istenen 1slah/reform da Avrupa
tecriibesindeki gibi geleneksel dini anlayisin ve unsurlarinin mevcut
halleriyle reddini gerektirmektedir. Bu baglamda “tevhid”in her iki kismu da
dikkate alinmakla birlikte geleneksel ilmi miiktesebatin degerlendirilmesinde
hususiyetle “rububiyette tevhid” kismi, geleneksel dini hayatin pratikleri i¢in
ise hurafe ve bidat vurgusuyla beraber “uluhiyette tevhid” kismi 6n plana
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¢ikarilmigtir. Yine bu minvalde tevhid gibi sirk de iki gesittir ve “ortaklar iki
kisimdir” beyaniyla ifade edilmistir. Birinci kisimdaki ortaklar, sari kabul
edilen, helal ya da haram kilma konusunda goriisleri alinip kabul edilen
kimselerdir. (R. Riza, 2011, c. 11, s. 44; c: V, s. 224) Ikinci kisim ortaklar ise
zararlarin def’inde ve menfaatlerin temininde kendilerine itimat ve dua
edilen kimselerdir. Ayrica onlarin, normal sebeplerin (Siinnetullah) 6tesinde
gaybi giicleri bulunduguna (R. Riza, 2011, ¢. V, s. 67; c. 11, s. 54, 69) ve
Allah’in kendi iradesiyle yapmayacagi seyi onlarin hiirmetine yapacagina
inanmaktir. (R. Riza, 2011, c. II, s. 44; c: V, s. 224) Rububiyette tevhidde
asil vurgulanan dini tesri’ meselesi oldugundan neo-selefi paradigmanin
ihtilaf, ayrisma ve diismanlik sebebi olarak gordiigii hem itikadi, hem de
amell mezhepler ile onlar iizerinden tesekkiil eden geleneksel miiktesebatin
baglayiciligi ve otoritesi bu sayede reddedilmektedir. Ayrica Miisliimanlarin
diinyevi meselelerde “ictihad kapisinin kapandigini” iddia etmeleri de
rubiibiyette tevhidi terk ederek mezheplerini taklid eder hale gelmelerinden
kaynaklanmistir. (R. Riza, 2011, ¢. V, s. 184, 353) Sonug olarak yukarida
yer verdigimiz “tevhid” esasi hem ulthiyette, hem de rububiyette tevhid
kismiyla Resid Riza’nin agikladigr gibi oldugu takdirde her alanda
ilerlemeye sebep olacaktir. Ciinkii ilk nesiller, saf ve sahih tevhid inanci
sayesinde iilkeler fethetmislerdir. Medeniyetin temellerini atan, 6lii haldeki
ilimleri ve fenleri ihya ederek ilerlemeyi temin eden de sahih tevhid
inancidir. Selef nesli bu sayede, diinyada higbir toplumun ulasamadigi, hatta
yaklagamadig1 bir seviyeye ulagmistir. Ancak tiim bunlar hilafetin ve
hakimiyetin Arap olmayanlarin eline gegmesiyle son bulmustur. Ciinki
Resid Riza’ya gore onlarin islam’1 yasayis: taklide dayali bir sekilcilikten
ibarettir. (R. Riza, 2011, ¢. XI, s. 189-190)

“Tevhid” kavramimi tamamlarken ifade etmek isteriz ki; bu ilke tiim
“peygamber tasavvuru”nun temeli ve esasidir. “Hz. Peygamber’in
Gorevleri”, “Hz. Peygamber’e Itaat”, “Hz. Peygamber’in Hiikiim Koyan
Olamamas1”, “Hz. Peygamber’in Beser Olusu”, “Hz. Peygamber’in
Ustiinliigiiniin Mahiyeti”, “Hz. Peygamber’in Sefaati”, “Hz. Peygamber’in
Gayp Bilgisi” ve “Hz. Peygamber’in Mucizeleri” gibi basliklarin tamaminin
mahiyetlerini sekillendiren esas olarak bu kavramdir.

2.3. Siinnetullah

Bir Kur’an terimi olan sinnetullah, kisaca “Allah’in
kanunlari/yasalar1” olarak adlandirilmaktadir. Resid Riza bu konuda Allah’in
emrinin/ayetlerinin “tekvini ve tesri’i” ya da “yaratilmig ve yazilmis”
seklinde iki tiir oldugundan hareket eder. Tekvini emir, mahlukatin tabi
oldugu diizen, sistem ve saglam kanunlar(siinnetler)dir. Tesri’i emir ise
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vahiy yoluyla indirilendir. Onun siinnetullah kavrami ile kastettigi ve
vurguladigi, esas itibariyle sebep-sonug ilkesiyle isledigi kabul edilen fizik,
kozmoloji ve sosyoloji yasalaridir. Bunlar igerisinde de o6zellikle sosyoloji
kanunlarimi digerlerinden daha fazla 6ne ¢ikardigi goriiliir. Bu baglamda
bilimlerin ortaya koydugu kanun ve yasalarin hepsi siinnetullaha dahil olup
her bir bilim dal1, aslinda siinnetullahi tespit etmektedir. (R. Riza, 2011, c.
IV, s. 114-115) “Siinnetullah” birer bilim dali halinde kesfedilince diinyevi
gelismislik ve ilerlemenin sebebi olacaktir. Zira Bati’da boyle olmustur ve
olmaya devam etmektedir. (R. Riza, 2011, c. IV, s. 239; c. VIII, s. 220-221,
357-359) Resid Riza’nin alemde cari olan diizeni ve siirekliligi ifade etmek
adina kullandig1 “siinnetullah” kavraminda Allah’in dilemesi de bu
kanunlardan bagimsiz degildir. (R. Riza, 2011, c. VI, s. 365) Mesela savasta
kim O’nun kanunlar lizere hareket ederse, inkarci ya da putperest bile olsa
Allah’1n dilemesiyle zafere ulasir. Kim de o kanunlara aykir1 hareket ederse
bir peygamber ya da siddik bile olsa kaybeder. Ciinkii “siinnetullah” diger
insanlar {izerinde hiikkmiinii slirdiirdiigii gibi peygamberler iizerinde de
hiikmiinii icra eder (R. Riza, 2011, c. IV, s. 116, 118, 137-138) Bu baglamda
siinnetullaha ittiba muvahhid ve miittaki bir miimin olmanin geregidir. Zira
Resid Riza’nin tamimina gore takva, Allah’a itaatle ve masiyetleri terk
etmekle beraber ayn1 zamanda insamin kemaline, ilerlemesine mani olan
diinyevi sebepleri de terk etmek ve bu konularda Allah’in kainattaki
yasalarina (siinnetullah) tabi olup onlara itaat etmektir. (R. Riza, 2005,
s. 137; 2012, s. 8; 2011, ¢. V, 5. 225, 354)

Yukarida ifade ettigimiz gibi siinnetullah igerisinde en ziyade
vurgulanan, hatta slinnetullahin kendisiyle 6zdes hale getirildigi alan,
topluma dair ilahi yasalar anlaminda sosyolojidir. Ancak gerek hocasi
Abduh’un, gerekse de Resid Riza’nmin H. Spencer’a atifla bahsettikleri
sosyoloji, toplumsal olgular1 da dogadaki olgular gibi agiklamaya calisan,
Sosyolojinin pozitivist yorumudur. (Yildirim, 2007, s. 40) Resid Riza
Kur’an’m pek ¢ok ayetinde Sosyoloji ilmine ve ilkelerine isaret edildigini
vurgular ve delil olarak “yeryiiziinde gezip dolagsmayi1” emreden ayetleri
hatirlatir. (R. Riza, 2011, c¢. VIIL, s. 96; c. IV, s. 114-115, 118) Zaten
“Kur’an, Sosyoloji ve umran kaidelerini ortaya koyan ilk miirsiddir.” (R.
Riza, 2011, c. IX, s. 483-484) Ve birgok ayetin yaninda bu kaideler bir
Kur’an terimi olan “hikmet”le de baglantilidir, (R. Riza, 2011, c. V, s. 326),
hatta onun muhtevasina dahildir ve hikmetin “siinnet” olarak anlasilmasi
yanhigtir. (R. Riza, 2011, c. II, s. 24) Bu nedenle Kitab’1 ve hikmeti
ogretmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber’in immetine 6grettikleri arasinda
bu kaideler de vardir. (R. Riza, 2011, c. XI, 275) Bu baglamda Kur’ani kabul
edilerek iizerinde durulan bir bagka husus da “dogal seleksiyon/segilim
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yasas1” olmustur. Dogal Seleksiyon/Ayiklama, Charles Darwin’in (1809-
1882) “dogada hiikiim siliren ve yasama savagindaen basarili olanlarin,
varolus kosullarmma en iyi sekilde uyum saglayanlarin ayakta kalmasini
saglayan siirece verdigi ad” olup Darvinizmin ve evrim teorisinin temelini
olusturur. (Cevizei, 2017, s. 596) Kendi sistemi bir tiir “sosyal biyoloji” olan
ve Resid Riza ile hocast Abduh’un son derece muteber kabul ettigi H.
Spencer da bu teoriyi “en giiglii olanin hayatta kalmasi” olarak tanimlar.
(Dawson, 2003, s. 33) Spencer’e gore dogada oldugu gibi toplumlarda da
giiclii olanlar hayatta kalmali ve zayif olanlar elenmeli, yok olup gitmelidir.
Devlet destegi olmadigi takdirde bu kimseler zaten oOleceklerdir ve
Spencer’in ifadesiyle “6lmeleri iyi olacaktir.” (Gong-Savran, 2011, s. 53-54)
Resid Riza’ya gore “dogal secilim/ayiklama yasasi” siinnetullahtandir ve
Kur’an kaynaklidir. (Bakara, 2/251; Enfal, 8/37) Insanlar arasinda savasin
vuku bulmasi da bu genel kanunun bir pargasidir. Hatta o, Islam’daki
“cihad” kavramini da bu teori ile baglantili agiklamaktadir. (R. Riza, 2011, c.
II, s. 399; c. IX, s. 553) Bu nedenle Miisliimanlarin geri kalmamasi1 ve
hakimiyetlerini tekrar ele gecirmeleri bu ve benzeri yasalar1 6grenmelerine
baghdir. Ciinkii bu yasay1 bilmemeleri onlarin yenilgi sebeplerinden bir
tanesidir. Aslinda genel olarak gerileme sebebi Sosyoloji ilmini bilmemektir.
Ancak kendisi agisindan Sosyoloji bilmeyi, 6grenmeyi zorunlu hale getiren
de iste bu yasadir. (R. Riza, 2011, c. VIII, s. 96)

Bu bashkla baglantili olmak {izere Resid Riza, bize gore
“determinizm” denilebilecek oranda sebep-sonu¢ zorunluluguna atif yapar
ve Hz. Peygamber de bunun istisnasi degildir. (R. Riza, 2011, c. IV, s. 95; c.
VII, s. 347) Ona gore evrende vuku bulan her sey sebep-sonuc¢ diizeni
icerisinde, ilmin tespit ettigi ve vahyin de kendisinde hi¢cbir degisikligin
soz konusu olmayacagimi haber verdigi siinnetullaha goére meydana
gelmektedir. Bu nedenle sebep-sonug iliskisine ve siinnetullaha muhalif
olarak meydana gelen bir hadiseyi nakleden haber, ya yalan ve
uydurmadir ya da nakledenin aldanmasindan ibarettir. (R. Riza, 2005, s.
165-166) Allah’in sebep-sonug baglantili diizenine uygun hareket etmek,
oncelikle O’na hakiki kul ve muvahhid mii’min olup sirkten uzak kalmak
icin bir zorunluluktur. (R. Riza, 2011, ¢. VII, s. 16)

Bu baglik altinda yer verecegimiz son ve bize gore en énemli konu
ise “evren tasavvuruyla ilgilidir. Sebep-sonu¢ zorunluluguna dayali
sistemin fizik alemdeki goriiniirliigii, evrenin mekanik-fizikalist bir yapida
islemesi demektir ve bu evren tasavvuru geleneksel tasavvurun reddini
gerektirir. Resid Riza da yeri geldikce bu reddiyeyi dillendirmekte ve
geleneksel tasavvuru kabul etmenin Allah’a iftira atmak oldugunu iddia
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etmektedir. (R. Riza, 2011, c. III, s. 28) Ayrica bu iddia, dolayl olarak
modern dénem evren tasavvurunun Allah’in rizasmma uygun oldugu
anlayisini ihtiva etmektedir. (R. Riza, 2011, c¢. VIII, s. 402) Bu noktada asrin
ortaya koydugu astronomi verilerine dayanan tasavvura sahip oldugu
goriilen Resid Riza’nin elestirdigi tek husus ise kesfedilen sistemin ve ortaya
konan tasavvurun Allah’a nispet edilmemesidir ki; bunu yapanlar kendi
ifadesiyle “materyalistler”’dir. (R. Riza, 2011, c. XII, s. 89) Halbuki mevcut
halde Bati merkezli evren tasavvuruyla bdyle bir sonuca varilmasi, yani
sistemin Allah’a nispet edilmesi kendi igerisinde bir celiski doguracaktir.
Bize gore Resid Riza’nin, elestirdigi materyalistlerle arasindaki tek fark,
onlarin “hareket ettirici gli¢/muharrik gii¢”” dedikleri seye kendisinin “Allah”
adin1 vermesinden ibarettir.

2

Bu kavrami tamamlarken “siinnetullah” taniminin “peygamber
tasavvuru”na dair hangi konularin mahiyetlerini sekillendirdigini hatirlatmak
istiyoruz. Tabl ki bu baglamda en oOnemli bashk “Hz. Peygamber ve
Mucizeler” meselesidir. Akabinde “siinnetullah” kavraminin bir o kadar
etkili oldugu “Hz. Peygamber’in Beseriyeti” ve bununla baglantili olmak
iizere “Hz. Peygamber’in Ustiinliigii”, “Hz. Peygamber’in Sefaati ve
Istigfar1” ve “Hz. Peygamber ve Gayb Bilgisi” konular1 gelir. Ayrica
“Peygamberligin Lineer Tarih Esash Ispati” bashiginda da Resid Riza’nin
“Sosyoloji” ve “Dogal seleksiyon yasasi’na dair diigiince ve
degerlendirmelerinin etkili oldugu goriilecektir.

2.4. Taklid

Resid Riza’da “taklid” kavrami, dini 1slahin geregi olarak iki yonlii
bir reddiyedir. Bir yoniiyle iginde yer alinan diinyanin belli meselelerinde
mukallid olmanin reddi ve mezheplerin miistakil varliklarinin yok
sayilmasidir. Ciinkii saf Islam hedefine ulasabilmek igin ortagag birikiminin
asilmasi gerekmektedir. Bu baglamda dini olarak ulemanin, mesayihin ve
onlara ait miidevvenatin ilmi ve ahlaki baglayiciliginin taklid kabul edilerek
reddedilmesi kaginilmazdir ve bunun i¢in en uygun vasita da ictihad
olmustur. Kendisine sik vurgu yapilan ictihad, ayn1 zamanda dini anlamada
bireysellesmenin, otorite karsitlhiginin, yani bir tiir red ameliyesinin isledigi
stireci ifade etmektedir. (Kara, 2018, s. 84) Diger yoniiyle ise taklid,
disaridaki diinyanin yani Bati’nin bazi unsurlarinin taklid edilmesinin
reddidir. Ancak her seye ragmen onun mutlak anlamda taklid ile kastettigi
itikadi ya da ameli mezheplerdeki takliddir. (R. Riza, 2007, s. 54; 2011, c.
VII, s. 172) Resid Riza’nin tefekkiir diinyasindaki “taklid”in bu sekli {i¢
yonliidiir: Itikadi, ameli ve ilmi. Selefin inancinda yer almayan herhangi bir
inancin alinip kabul edilmesi itikadi anlamda takliddir. Ayni sekilde selefin
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amel diinyasinda yer almayan ve 6zellikle tasavvufa ait pratiklerde kendisini
gosteren herhangi bir seyin alinip uygulanmasi ameli taklidi, mezhepler
iizerinden olusmus gerek itikada ve gerekse amele miiteallik ilmi
miiktesebata teslim olmak ise ilmi anlamda taklidi ifade etmektedir. Ayrica
zikrettigimiz bu yonleriyle beraber “taklid” kavraminin anlagilabilmesi iki
kavramin daha izahini gerektirmektedir: Ittiba ve ictihad. Soyle ki; daha
once ifade ettigimiz iizere inang¢ ve ibadet konularini igeren dini meselelerde
taklid caiz degildir. Onlarin delili, Sari’den rivayet edilmis olmalaridir. Iste
konu, bahsettigimiz ictihada kapali dini meseleler oldugunda
“Bilmiyorsaniz, bilenlere sorun” (Nahl, 16/43) ayeti geregince kisi bunlar1
bir dlime ve miictehide sorar. Bu meselelerin delilleri kesin ve apagik
oldugundan sorulan kimseler (alimler, miictehidler) o delilleri nakletmekle
yetinir ve kendi goriisiinii beyan etmesine gerek olmaz. Bu sebeple ayet,
taklidin cevazina degil, caiz olmadigina delildir. (R. Riza, 2011, ¢. VIII, s.
148) Iste bunun adi taklid degil, bizzat Allah’in indirdigine uymak yani
“ittiba”dir. (R. Riza, 2011, c. II, s. 73) Tersinden ifade edersek Resid
Riza’nin tanimladigr “taklid”, dini meselelerde “ittiba”nin ziddi; diinyevi
meselelerde de “ictihad”’in ziddidir. Sonug itibariyle selefi/neo-selefi
hareketin “taklid” kavrami {izerinde kendisini gosteren ozelliklerinden bir
tanesi de ehliyet sahibi bir Miisliimanin herhangi bir otoriteye dayanma
ihtiyact olmadigimi ve metinlere aracilar olmaksizin yaklasilmasi gerektigini
savunmasidir. D. Brown bu durumu “bilginin demokratiklesme siirecini ileri
gotiirmek™ olarak adlandirsa da olup bitenin “yorum siirecinin kontroliinii
uzmanlarin elinden almaya calismak” oldugunu da soyler (Brown, 2009, s.
58) ki; bu yaklasim, digerine nispetle daha makuldiir.

“Selef ve Selefilik” basligi altinda Resid Riza’nin ele aldigi
meseleleri “tamamiyla dini meseleler”, “tamamiyla diinyevi meseleler”,
“hem dini ve hem de diinyevi boyutu olan meseleler” seklinde tasnif ettigini
gormiistiik. Bize gore Resid Riza bu iiclii tasnifin hepsinde Bati’nin taklid
edilmesini Onermektedir. Aralarinda elbette fark vardir. “Tamamiyla dini
meseleler’de uygulamalar degil, tavir alis ve bakis agisinin taklidi Onerilir.
“Hem dini, hem de diinyevi boyutu olan” bilhassa yargi ve yonetimle ilgili
meselelerde dinin belirledigi ilkeler disinda ve onlarla ¢elismeyen hususlar
taklid edilebilecektir. “Tamamiyla diinyevi meseleler”de ise miktarinca her
tiirli uygulama, teknik ve teknolojinin taklidi ya da transferi 6nerilmektedir.
Biz, Bati’nin dini meselelerdeki yanliglardan tamamen kurtulusunun adi
kabul edilen Reformasyon ve Protestanligin, ki bunlar geleneksel Katolik
Hristiyanliga tavir alis1 ifade eder, modern Islam diisiincesi ve Resid Riza
nezdinde bu sebeple makbul ve muteber konumda (Siddiki, 1990, s. 13-16)
oldugu kanaatindeyiz. Reformun baslaticilart ve Protestanligin kuruculari
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olan Martin Luther ve Jean Calvin’i iki biiyiik 1slah¢1 olarak
degerlendirip cabalarim takdir etmesinin de yine bu sebeple oldugunu
diisiintiyoruz. (R. Riza, 2011, c. III, s. 270) Aym sekilde dinl meselelerin
¢Oziimii adina Resid Riza tarafindan da teklif edilen “dini ilk kaynaklardan
ve aracisiz olarak almak” yaklasiminin da bize gore ‘Protestan
kitabiligi”nden higbir farki yoktur. “Dinl ve diinyevi boyutu bulunan
meseleler”de sari tarafindan belirlenen ilkelerle ¢elismeyen her unsur taklid
edilebilir. “Tamamiyla diinyevi meseleler’de ise Bati’nin taklidi, zaten
Miisliimanlarin mali olup Batililarin onlardan aldig1 seyi tekrar geri almaktan
baska bir sey degildir. Bati’nin alinmamasi ve taklit edilmemesi gereken
tarafi ise Avrupa medeniyetinin niganesi sayilan hususlar ile onun kotii ve
ifsat edici ahlakidir. Ciinkii bunlar immetin karakterini ve sahsiyetini bozup
degistirmektedir. (R. Riza, 2012, s. 82; 2011, c. IX, s. 20-21)

“Taklid” kavrami ve onun mahiyeti, modern peygamber
tasavvurunda “Peygamberligin Ispat”, “Hz. Peygamber’in Mucizeleri”, “Hz.
Peygamber’e Itaat”, “Hz. Peygamber’in Ustiinliigii”, “Hz. Peygamber’in
Akl ve Diisiinceyi Ozgiirlestiren Olmas1” ve “Islam’da Dini Onderligin
Bulunmadigi” gibi basliklarin igeriginin olusturulmasinda etkin olarak
kullanilmastr.

2.5. Tefrika ve ittihad

Bu kavramlar, smirlari Resid Riza tarafindan belirlenen tevhid
ilkesine istinat etmektedir. Oncelikle siyasi olmakla beraber ayn1 zamanda
dini ve fikri bir kavramdir ve ittihad-1 Islam anlayisini da i¢ine almaktadir. O
da sadece siyasi bir kavram degil, ayn1 zamanda dini bir kavramdir. Dini
diisiince ve pratigin teklestirilmesini; mezheplerin, farkli anlayis ve
uygulamalarin miistakil varliklarinin bertaraf edilmesini icermektedir. (R.
Riza, 1898, ¢. XXXIV, s. 759; c. XIII, s. 756) Bu nedenle Resid Riza daha
ziyada mezheplerden kaynaklandigini soyledigi ihtilaflar iizerinde durur.
Ona gore bu tiir tefrika ve ihtilaflar, kendisinden kaginmanin miimkiin
oldugu ve ayetlerde kinanan ihtilaflardir. Dinler, itikadda ve ahkamda heva
ve heveslerin tahakkiimii demek olan bu tiir ihtilaflar1 ortadan kaldirmak
iizere gelmistir. Ciinkii insanlik ve Miisliimanlar i¢cin bundan daha tehlikeli
ve zararli bir sey yoktur. (R. Riza, 2011, c. IV, s. 20-21) Zira ihtilaf ve
tefrika giiclin ve hakimiyetin elden gitmesine sebep olmaktadir. Resid Riza
bunu ¢ok spesifik bir 6rnekle soyle anlatir. Ona gore Hanefiler ile Safiiler
arasindaki cekisme ve taassup Mogol istilasinin sebeplerinden bir tanesi,
hatta yegane sebebidir. Ve Mogol saldiris1 Miislimanlarim o giiclii
binasim bir daha eski haline gelemeyecek sekilde yerle bir etmistir. (R.
Riza, 2007, s. 12, 60)
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Ancak sadece yukarida zikrettigimiz tefrika ve ihtilafin
giderilmesiyle timmetin birligini saglamak miimkiin olmayacaktir. Bu, ittifak
ve ittihadin temini adina bir zemin olustursa da onun {izerine insa edilmesi
gereken baska unsurlar daha vardir. Bu unsurlar; insan cinsinin birligi, din
birligi, adaletteki esitlikle saglanacak kanun birligi, manevi kardeslik ve
ibadette esitlik, devlet siyasetindeki birlik, yarg: birligi ve dil birligidir. (R.
Riza, 2012, s. 63) Devletlerarasi diplomasi birlikteliginden ve yargi
birliginden de bahseden Resid Riza’nin din birliginin ardindan en fazla
iizerinde durdugu birlik, dil birligidir. Ona gore dil birligi, insanlar arasinda
kardeslik ve birlikteligin gergeklesmesi ve pek ¢ok kavmin tek bir immet
haline gelmesi igindir. Bu nedenle Islam'da Arapca 6grenmek vaciptir ve bu
konuda icma bulunmaktadir. Hz. Peygamber, rasid halifeler, Abbasi ve
Emevi halifeleri doneminde uygulama boyle olmustur. Ancak fetihlerle
yabancilarin ¢ogalmasi, ilmin azalip cehaletin artmasi neticesinde Arap
olmayan Miisliimanlar sadece ibadetlerde okunmasi farz olan Kur'an ve
zikirlerin Arapca olmasiyla yetinmislerdir. (R. Riza, 2011, c. XI, s. 225-229)

“Ihtilaf ve Ittihad” kavramlari ve onlarin mahiyetleri, olusturulan
“peygamber tasavvuru”’nun ozellikle “Peygambere ve Vahye Olan ihtiyac”
ve “Hz. Peygamber’e itaat” konularinda ve “Kur’an Mucizesi” ile ilgili
degerlendirmelerde etkin oldugu goriilmektedir.

2.6. Akil ve Bilim

Resid Riza’nmn ifadesiyle akil, kaynag: itibariyle ilahidir, Allah
katindandir. Ciinkii o, Kur’an’da indirildigi beyan edilen (Al-i imran, 3/3-4)
“furkan”dir: “Furkan, hak ile batili birbirinden ayiran akildir ve demirin
indirilmesi gibi Allah tarafindan indirilmistir.” Hem kaynag itibariyle ilahi
olan ve hem de Kur’an gibi inzal edilmis olan akil ve adalet, mezkir
mahiyetleri geregi Kitap’la esdegerdedir ve de fitridir: “Akil ve adalet her
insanin nefsinde fitraten bulunan seylerdir. Bu sebeple itikadi ya da
baska meselelerd(e hakkinda akli delil/burhan ikame edilebilen her hak
ve de kendisiyle adaletin tesis edilebildigi her hiikiim Kur’an’da bir nass
olarak bulunmasa dahi Allah tarafindan indirilmis demektir. Ciinkii
Allah, akli ve adaleti yani furkani ve mizani indirendir.” (R. Riza, 2011,
c. II1, s. 133) Bu baglamda akil, hem bir hidayet vasitasi, hem de bu noktada
dinden oncelikli goriilmiistiir. Din, akil i¢in bir emniyet supabidir. (R. Riza,
2011, c. I, s. 56-57) Buraya kadar zikredilenler daha ziyade insanin
yaraticistyla yani Allah’la olan iligskisinde aklin konumunu ifade etmektedir
ve Islami-dini mahiyettedir. Ancak insamin diger insanlar, diger canlilar,
esya ve kainatla olan iliskisi s6z konusu olunca aklin konumu, bize gore
biitiiniiyle modern Bat1 diisiincesiyle sekillenmis bir mahiyet arz eder. Bu
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manada akli, “gii¢” olarak tanimlayan Resid Riza “Bu giig, insanin suur ve
hisleriyle birlikte kainat iizerinde hakimiyet kurarak tasarrufta bulunmakta,
bu giiciin imkan verdigi oranda onu emri altina almakta ve kendisine boyun
egdirmektedir. Insanoglu bu akil giiciiyle kabiliyetleri, istekleri, bilgisi ve
yapabilecekleri sinirsiz hale gelen bir varlik olur.” Bu tanimlamanin modern
Bat1 diisiincesindeki “akil” tasavvurundan farki ise zikredilen sinirsiz akil
giiciiniin kontrolii i¢cin Allah tarafindan peygamber ve seriat gonderildigi
inancidir. (R. Riza, 2011, ¢. I, s. 216; c. I, s. 23)

Bilim konusunda ise Resid Riza’ya gore insanlarin yasamlarini
devam ettirirken ihtiya¢c duydugu tiim bilimlerin ve tekniklerin 6grenilmesi
Allah’in farzlarindandir. Ummet bunlardan herhangi bir seyi ihmal eder ya
da ihtiya¢ miktarinca bunlar1 6grenmez ve icra etmezse Miislimanlarin
tamami Allah’a asi olmus ve dinine muhalefet etmis demektir. (R. Riza,
2011, c. 11, s. 274) Bu noktada Kur’an’1n ilgili ayetlerinin en basta geleni ise
gliniimiizde de her tiirlii bilginin 6grenilmesi gerektiginin yegéne delili
olarak zikredilen Alak suresinin ilk ayetleridir. (R. Riza, 2011, c. IX, s. 17)
Bu nedenle uygulanmasi gereken egitim, dini ilimlerin yaninda ve aym
oranda pozitif bilimlere de 6nem vermeli, onlar1 da igine almalidir. Bu dinin
onderlerinin ve liderlerinin Allah’in hiikmiinii ve yarattiklar1 hakkindaki
ayetlerini aciklayan bilimleri bir kenara birakmalari, hatta onlar1 dini
zayiflatan ve onu silip atan alanlar olarak gdrmeleri bir dinin ve inancin
basina gelebilecek musibetlerin en kotiisiidiir. (R. Riza, 2011, c. I, s. 51-52;
c. X, s. 320) Yine bu baglamda Resid Riza’ya gore gercek/dogru bilgi,
varligin yani realitenin ispat ettigi, “varlik aleminde somut bir karsilig1 olan
ve sartlarina uygun olarak yapilmis deneyle ispat edilebilen bilgidir.”
Mevcuda yani varlik dleminde somut olarak bulunanlara uygun diismeyen,
olaym hakikatini yansitmayan seye ancak hayal ve vehim denir. Pozitivist
bilgi/bilim anlayisin1 yansitan bu yaklasimin tek istisnasi masum olan Hz.
Peygamber’in gayba dair verdigi haberlerdir. Bunlar da “aklin nazarinda caiz
goriilmeleri” sartryla kabul edilir. Bagka herhangi bir sey de onlara kiyas
edilemez. (R. Riza, 2005, s. 30-31, 36-37, 50-51) Ona gore “Bilimin vazifesi
de kainattaki kanunlari(siinnetullah1 bilimsel olarak tespit edip ortaya
koymak ve dogadaki giicleri insanlarin menfaatleri icin onlarin emrine
vermektir. Hem Kur’an ve hem de Hz. Peygamber buna tesvik etmistir.
Zira o, ‘Siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz’ buyurmustur.” (Miislim, Fezail,
hadis no: 139-141 (2361-2363), c. IV, s. 1835-1836) Miisliimanlarin bilime
ve bilimsel gelismelere yonelmesinin gerekliligi ise Kur’an’la (Enfal, 8/60)
sabittir. (R. Riza, 2011, c. IV, s. 258; ¢. V, s. 375)

“Akil ve Bilim” kavramlarinin “peygamber tasavvuru” iizerindeki
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etkisi, oncelikle peygamberligin mahiyetine ya da Hz. Peygamber’in yerine
getirmekle  yikiimli  oldugu gorevlerine “Akli  ve Diisilinceyi
Ozgiirlestirmek” bashginim eklenmesi olmustur. Mevcut konular iizerinde en
etkili oldugu baslik ise “Hz. Peygamber ve Mucizeler” meselesidir. Bunlarin
yaninda Hz. Peygamber’in beseriyetinin vurgulanmasinda, bilgisinin
sinirlarin1  tespitte, kendisinden hangi bilgilerin talep edilebileceginin
belirlenmesinde, peygamberligin ispatinda, Hz. Peygamber’in tezkiye
gorevinin izahinda ve bagka birgok baglikta, hatta neredeyse her baslikta bu
kavramlar etkin konumdadir. Bize gére durumun bu minvalde olmasi son
derece dogaldir, c¢ilinkii zaten kurgulanmak istenen, “aklilestirilmis ve
bilimsel verilerle uyumlu rasyonel bir tasavvur’dur.

2.7. Cihad

Resid Riza’ya gore Kur’an’daki (Bakara, 2/244) savasma emri, dini
miidafaa etmeyi, ona davet edenlerin himaye edilmesini, Miisliimanlarin
iilkelerine ve  yeralti-yeriistii  zenginliklerini ele gecirmeye,
bagimsizliklarini ellerinden alip onlar1 sémiirmeye yeltenenlere karsi
miicadele etmeyi de ihtiva etmektedir. Bunlarin hepsi i¢cin savasmak,
Allah yolunda savasmak demektir. (R. Riza, 2011, c. II, s. 371) Yine
yararh bir fikrin insanlar arasinda yayilmasina, bir siinnetin ihyasina,
bir bidatin bertaraf edilmesine, bir maslahatin teminine calismak, 1slah
faaliyetleri icerisinde yer almak, “beseriyetin bilgi/bilim, kesif ve icat
basamaklarinda ilerlemesi icin cahismak” da cihad kapsamindadir. (R.
Riza, 2011, c. IV, s. 127-128; c. X, s. 209) Bu sekilde muhtevasi genigleyen
cihadin igerisine savasa yonelik her tiirlii hazirlik da dahil edilmekte ve bu
hazirliklar Miisliiman olmayanlarin taklid edilmesi seklinde goriilmek bir
yana farz kabul edilmektedir. Her tiirlii savas arac¢-gerecine sahip olmak;
kara, deniz ve hava kuvvetlerine ait ne tiir silahlar varsa hepsini
iiretmek ya da edinmek, her tiir askeri egitimle askerler yetistirmek ve
bunun icin gerekli her tiirlii jimnastik ve sportif faaliyetleri uygulamak,
gerekli miihendisligi, fizik, kimya ve gerekli tiim bilimleri 6@renmek-
ogretmek bu hazirhiklara dahildir. Ayrica diismamin halini, iilkesini,
yollarini, gecitlerini, daglarim1 ve nehirlerini bilmek yani tarih, cografya
ve istihbarat da bu hazirhklara dahildir. Nitekim “Biz diismanimizi yola
getirmek/te’dib etmek amaciyla iilkesine girmek zorunda kaldigimizda
bunlar1 bilmezsek bizim igin biiylik bir tehlike s6z konusu olur” der. (R.
Riza, 2011, c. IV, s. 258; ¢. V, s. 204-205) Ayni1 sekilde okullar ve hastaneler
inga etmek ve bu alanda harcama yapmak en biiyiikk cihadlardan biridir.
Resid Riza’nin dilinde bu, “bariscil cihad — (alw S “ adim alir. Savasin
kastedildigi yerde cihad, “savunma savasi”na doniisiitken yukarida
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zikrettigimiz sekilde muhtevaya dahil edilen diger cehd ve gayretler soz
konusu olunca “baris¢il cihad” adini almis ve “savas cihadi”’ndan daha
kapsamli kabul edilmistir. (R. Riza, 2011, ¢. X, s. 56) Cihadin muhtevasinin
bu sekilde savas digindaki unsurlarla genisletilmesi beraberinde kiligla cihadi
da “savunma savasi” haline getirmistir. Ciinkii kilicla cihad, bir koruma ve
kalkandan ibarettir. “Savas, Islam davetinin giivenligini ve din
hiirriyetinin temin etmek ve bir de dindarlar1 savunmak icin
emredilmistir.” (R. Riza, 2011, c. V, s. 284; c. XI, s. 61, 64) Yani Islam,
saldirganlik ve zuliim savasini yasaklamig, savunma savasim da insanligin
maslahatlarin1 temin ve mefsedetleri bertaraf etmeye hasrederek savasi,
“miktarinca takdir edilen zaruret” kabul etmistir. (R. Riza, 2005, s. 224,
233) Cihadin muhtevasinda yer alan savagin “savunma savast” olarak
goriilmesinin asil sebebi, savunma savasi disindaki savaslarin “dine girmeye
zorlamak™ seklinde telakki edilmesidir ki; bu da Islam’in kili¢ zoruyla
yayildig1 iddialarina imkan vermektedir. Bu nedenle bize gore, “savunma
savas1” sdylemi de sadece bir savunmadan ibarettir.

Tanimlanan sekliyle bu kavram, olusturulan “peygamber
tasavvuru”nda ozellikle “Hz. Peygamber’in Savas Degil, Baris Peygamberi”
oldugunun 1srarla vurgulanmasina neden olmustur.

2.8. ilerleme/Terakki

Resid  Riza’nin  tefekkiir  diinyasinda  “ilerleme/terakki”,
stinnetullahtan kabul ettigi “gelisim kanunu”nun geregi ve sonucudur.
Asagida da goriilecegi lizere ilerleme kavrami onun tefekkiir diinyasinda
biitiinliyle evrim diisiincesinin sosyolojideki yansimasi olan “{i¢ hal
yasasi’na istinat etmektedir. Maddi ve teknik ilerlemeyle beraber tiim
insanlik tarihi ile dinler tarihi de, bu yasayla uyumlu bir kurgu {izerinden
izah edilir. Silinnetullaha yani “gelisim kanunu”na gore ‘‘sonrakiler
oncekilerden daha ileride olurlar. Zira dncekinin bitirdigi yer sonrakinin
basladig1 yerdir. Ilmin/bilimin bu seyri o toplumda sosyal bir hastalik zuhur
etmedik¢e bu sekilde devam eder... (Netice itibariyle) Allah’in yarattiklari
hakkindaki kanunu, bir mani bulunmadig siirece terakkidir, ilerlemedir.” (R.
Riza, 2007, s. 53-54, 127) Resid Riza dinin kendisini degil de taklide dayali
din anlayigim1 bu ilerlemenin oniindeki en biiyiik engel olarak goriir. (R.
Riza, 2007, s. 127; 2011, c. XI, s. 217-219) Ancak bize gore bu yaklasimda
hatal1 olan nokta, maddi ve teknik ilerlemenin benzerinin dinde de olmasi
gerektigi diisiincesine ulasilmasidir. Bu nedenle ilerlemenin mahiyetine dair
en bilylik problemin, onun maddi ve manevi ayrimina tabi tutulmadan ele
almmasi oldugu kanaatindeyiz. Akilla, bilimle, okumak ve aragtirmakla
maddi basar1 ve ilerleme saglandig1 gibi manevi ilerlemenin de yine akil ve
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bilimle elde edilebilecegi kanaatine varilmigtir. Hatta bu, her Miislimanin
birer din alimine doniistiiriilmesi gayretine kadar varmistir. Zaten son din
Islam’mn en miikemmel din olmasi da siinnetullahta yer alan “gelisim
kanunu”nun sonucudur. ( R. Riza, 2007, s. 127) Insanlik cocukluk
cagindayken ona Tevrat indirilmis, ergenlik déneminde Incil ile terbiye
edilmis ve riisd evresine, yani akli bagimsizlik dénemine ulastiginda ise ona
ictihad esasina dayali Muhammedi seriat gonderilmistir. Bdylece insanligin
terbiyesi onunla tamam olmustur. Islam seriati, riisd evresine uygun sekilde
aklin ilerlemesi ve beserin bagimsizligi esaslar1 iizerine kurulmustur. Bu
sebeple Kitabi’nda diinyevi ahkdm son derece azdir, bu konularda ictihad
edilecegi farz edilir. Ciinkii riisd yasina ermis kisinin, islerinin sorumlulugu
kendisine havale edilir. (R. Riza, 2011, c. VI, s. 345-348) Bu altyapiyla
birlikte ilerleme/terakki artik dini bir muhteva kazanir. Mesela artik tevhid
esast ve inanci beseriyetin ilerleme ve miikemmellesmede ulasacagi son
noktadir. (R. Riza, 2011, c. V, s. 225) Artik takva, ayni zamanda iki diinya
saadeti ile insanin kemaline, ilerlemesine mani olan diinyevi sebepleri terk
etmek ve bu konularda Allah’mn kainattaki yasalarma (Siinnetullah) tabi
olmak manasina da gelmektedir. (R. Riza, 2005, s. 137) Cihad, “beseriyetin
bilgi/bilim ve amel/is basamaklarinda ilerlemesi” icin de yapilacaktir. (R.
Riza, 2011, c. X, s. 209) Mezkar ilerleme/terakki anlayisi, tarih
tasavvurunun da belirleyicisidir. Zira “ii¢ hal yasas1” ile uyumlu ilerlemenin
kendisi ayn1 zamanda bir tarih tasavvurudur ve hem ilerlemeci/lineer, hem
de pozitivist bir karaktere sahiptir. Her seyin sonra gelenini dncekinden daha
iyi ve daha miikemmel telakki eder. Bu yasay1 sahiplenen Resid Riza’nin
ayn1 zamanda Onceye yani ilk kaynaklara donmeyi savunmasi da trajik bir
paradokstur.

“lerleme/Terakki” kavramai; “peygamber tasavvuru”nun
“Peygambere ve Vahye Olan Ihtiyag”, “Peygamberligin Ispati”, “Hz.
Peygamber ve Mucize” ve “Hz. Peygamber’in Beseriyeti” bagliklarinin
mabhiyetlerini tespitte etkin konumdadir.

2.9. Avrupa Medeniyeti ve Demokrasi

Resid Riza Batililarin bilhassa diinyevi meselelerdeki diizen ve
hassasiyetlerine hayrandir. Hindistan yolculugu icin bindigi Ingiliz
gemisinde onlarin bedensel sporlara diiskiinliiklerine sahit ve hayran olmus,
onlarin birer edep ve ahlak abidesi olduklarina kanaat getirmistir. Bir baska
hayranlik duydugu husus ise gemideki temizlige verilen O6nemdir. Son
hayranlig1 ise yolcu ya da posta tastyan Ingiliz gemilerinin ya da trenlerinin
vakitlere riayet ederek hareket etmesi ve bu konudaki diizenliliktir. (R. Riza,
1898, c. XV, s. 449-451) Genel bakis boyle olmakla beraber ilk zamanlarda
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her tiirlii ilerlemenin ve 6zgiirliiklerin merkezi seklinde goriip algiladigr ve
anlattig1 (R. Riza, 1898, c. XIII, s. 752) Bati/Avrupa zamanla ve ozellikle de
I. Diinya Savasi’ndan sonra bagka acilardan da degerlendirilmeye ve
elestirilmeye baglanmistir. (R. Riza, 2012, s. 102, 107, 136; 2005, s. 193;
2012, s. 70-71; 2011, ¢. IX, s. 35; 2012, s. 10)

Hayatinda sahit oldugu siyasi-sosyal degisimlerle beraber degisiklik
gosteren bakis acgisina ragmen Resid Riza i¢in Avrupa’nin takip ettigi
yonetim ve idare sekline takdirkdr bakisi degismemistir. Bu baglamda
“demokrasi” yani “parlamenter demokrasi”, Miisliimanlarin mevcut kotii
durumunun sebeplerinden bir tanesi olarak goriilen “istibdat” idaresinin
karsit1 ve uygulanmasi gereken ideal 6rnek kabul edilmistir. Bu baglamda
kendisini de sOyle tanitir: “Ben siyaset ve din lisanim1 kullanarak
demokrasiye davet edenlerden biriyim.” (R. Riza, 1898, c¢. XII, s. 153-154)
Resid Riza bazen Islam’m bir yonetim sekli belirlemedigini sdylese ve
aslinda bu tefekkiir diinyasindaki dini-diinyevi mesele ayrimina uygun olsa
da kendisiyle geliserek su ifadeleri de kullanmaktadir: “Islam, insanlar igin
bir yonetim/hiikiimet sekli belirlemistir ve ona demokrasi denilmektedir.
Rasid halifeler bu sistemi uygulamis, ancak onlardan sonraki zamanlarda
tedrici olarak bu sistem yok edilmistir.” (R. Riza, 1947, s. 71) Emeviler
Kur’an’in sura prensibini yerle bir etmisler, dinin imamligin1 ve Hz.
Peygamber’in halifeligini saltanata doniistiirmiislerdir. (R. Riza, 2011, ¢. XI,
s. 230) Ayrica Batr’yr giiclii kilan unsur, “islerini/idareyi halkin eline
vermis olmalaridir. iste bu, dinleri kendilerine gosterdigi halde (sura)
Miisliimanlarin terk ettigi uygulamanin ta kendisidir.” (R. Riza, 2005, s.
200; 2011, c. V,s. 175)

Bu kavram, “peygamber tasavvuru” ile baglantili olmak iizere
“Islam’da ve Hz. Peygamber’in uygulamasinda dini &nderlik ve liderligin
bulunmadig1” ve “Hz. Peygamber’in istisare yapmak zorunda oldugu”
konularmin vurgulanip 6ne ¢ikarilmasina neden olmustur.

2.10. Islah ve Tecdid

“Islah ve tecdid”, hem dini 1slahi ve dini ilimlerdeki tecdidi, hem
devletin yapisina ve yonetimine dair degisiklikleri yani idari yapinin 1slahini,
hem de Miislimanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarindaki yanlislarin
giderilmesini yani toplumsal 1slah1 kapsayacak sekilde esas olarak {i¢ alanda
s0z konusudur. Tiim bu alanlardaki islahin temelinde ise “insanin 1slah1”
bulundugundan egitim-6gretim 1slah faaliyetlerinde merkezi konumdadir.
(R. Riza, 2012, s. 9) Resid Riza’ya gore 1slah ve tecdid, Avrupa tecriibesinde
oldugu tizere dini 1slahla baglamalidir. Zira diger 1slah faaliyetlerinin tamami
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ona baghdir. (R. Riza, 2012, s. 69) Bu nedenle olsa gerek “Tefekkiir
Diinyasinin Temel Kavramlar1” seklinde yukarida ele aldigimiz kavramlarin
neredeyse tamami dini 1slaha yoneliktir. Kendisi “dini tecdid”in delili olarak
“Allah bu timmet i¢in her ylizyilin baginda dini yenileyecek bir miiceddid
gonderir.” (Ebt Davud, Meldhim, hadis no: 4291, c. IV, s. 109; Taberani,
Mu’cemu’l-Evsat, ¢. VI, s. 323; Hakim, Miistedrek, c. IV, s. 567-568)
hadisini zikreder. Dini 1slah, menfi ve miispet unsurlar i¢in olmak iizere iki
yonliidiir. Menfi unsurlara yonelik 1slah, Miisliimanlar arasindaki menfi yani
dini anlamda zararli goriilen unsurlarin bertaraf edilmesidir. Bu baglamdaki
dini 1slah bize gore Resid Riza’nin tefekkiir diinyasindaki “selefilesme”ye
takabiil etmektedir. Yani sonradan dahil edilen geleneklerden dini
arindirmak, onu ilk donemdeki basitligine dondiirmektir Miispet unsurlara
yonelik dini 1slah ise seriatin kanunlartyla tabiatin kanunlarmin
birlestirilmesinden yani onlarin her ikisiyle birlikte yol almaktan
gecmektedir. (R. Riza, 2007, s. 61) Menfi ve miispet yonlii dini 1slah, isin
baslangicidir ve buradan baslanarak hayatin tiim alanlarindaki yanlslik ve
eksiklikler giderilecektir. Bunu hayata gecirmeye ¢alisan peygamber, filozof,
alim, yonetici, ¢iftci, tliccar ya da sanayici, herkes Resid Riza tarafindan
“muslih” olarak tanimlanmaktadir. (R. Riza, 2011, c. VIII, s. 463-464) Resid
Riza’nin tefekkiir diinyasinin ilk kavrami olarak zikrettigimiz ve tim
kavramlarin icerigini belirleyen “selefilik”, diger tlim kavramlarin mahiyeti
icin kurucu paradigma yani iist kavramdir. En son ele almayr uygun
buldugumuz “islah” ise tiim kavramlarin amacimi belirleyen hedef
paradigmadir. Ayrica kendi tefekkiir diinyasinda ve hareketinde “islah” Oyle
merkezi bir konumdadir ki; Allah, dinini 1slah i¢in gdndermistir ve Hz.
Peygamber de hem “muslihlerin efendisi - ¢walaaal) 1w (R. Riza, 1898, c. I,
s. 1), hem de “en biiyikk muslih — ale¥ glaall (R. Riza, 1898, c. XIII, s.
148) olarak takdim edilmektedir.

“Islah ve Tecdid”, ulasilmak ve gerceklestirilmek istenen hedef
paradigma oldugundan “peygamber tasavvuru”nun bircok basliginin
sekillenmesinde etkili olmustur. Bilhassa “Hz. Peygamber Islah Edicidir”
seklinde miistakil bir bagligin agilmasini zorunlu kilmustir.

3. SONUC

“Peygamber tasavvuru” bir rivdyet meselesi olmaktan Once bir
zihniyet meselesidir. Durum klasik donemde de bdyle olmakla beraber ayni
zamanda rivayetlere istinat ettirilen bir tasavvur gérmek miimkiindiir. Bu
nedenle klasik tasavvurda rivayetlerin sayisi bir hayli fazladir. Bize gore
bunun sebebi mevcut ontoloji, epitemoloji ve etik sistemlerinin miisliimanlar
tarafindan ve kutsalla catismayacak sekilde kurgulanmis olmasidir. Bu
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noktadan sonra eldeki rivayetlerin kullanilmas: hem kolaylagmakta, hem de
bir problem olusturmamaktadir.

Ancak modern dénem peygamber tasavvurunun sekillenmesinde
etkili olan zihniyet genel olarak Bati disiincesinden transfer edilmis
arglimanlara istinat etmektedir. Ve yine genel olarak kutsalla da barisik bir
zihniyet degildir. Bu nedenle mezkir tasavvuru olusturan kavramlarda
modern Bati1 diisiincesinin etkili oldugu agikardir, hatta onun tarafindan
sekillendirilmigtir. Altyapisiin kutsalla uyumlu olmadigi bu zihniyet
sebebiyle kurucu fonksiyon icra eden rivayetler de son derece azdir.
Rivayetlere mezklir kavramlarin delillendirilmesinde yer verilmistir, ancak
goriildiigli kadariyla hem sayilart son derece azdir, hem de onlarin dahi
mezkur kavram igerikleriyle uyumlu sekilde anlasilip yorumlanmalar s6z
konusudur.
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